
 

      

 
  

               
  
    
    
  
   
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  ה"ב

  54 'עלו מס  ב"תשעבראשית  

  קשר חי עם הבורא
ה את תכלית הלימוד בצבירת ידע תרבות המערב רוא. יש הבדל בסיסי בי� הגישה לקריאה ולימוד הנהוגה בתרבות המערב לבי� זו של התורה והקבלה

גוד לזה התורה מלמדת אותנו כי מטרת הלימוד היא לשפר ולעד� את בני. המטרה היא לשלו� את הנקודות המועילות ולהתקד� הלאה. בליקוט מידעו
ל "כמאמר חז ,ה לו במידותיות זאת רק על ידי שנל� בדרכיו ונדמביודענו כי נוכל לעשו' על ידי לימוד התורה אנו מבקשי� להתקרב אל ה. התנהגותנו

נית� להדגי� זאת על פרופסור . בלה אינו מסתכ� בידיעה טכנית גרידאלפיכ� לימוד התורה והק". א� אתה היה חנו� ורחו� ,מה הוא חנו� ורחו�"
שתפס משוואה זו כילד כ� כפי . תועלתכל כי לא תצמח לו מכ� " אחד ועוד אחד שווה שניי�"הבסיסית למתמטיקה שאי� לו צור� לחזור על המשוואה 

ובכל פע� יזכה , "בראשית ברא אלוקי� את השמי� ואת האר "למוד את לעומת זאת ג� התלמיד חכ� הגדול ביותר חוזר מדי שנה ל. יו�הוא מבינה ה
כ� יתגלו לנו רבדי� , ככל שנרבה לעסוק בהו, בהיותה קשר חי ע� הבורא. התורה היא תורת חיי� במוב� שהיא חיה ומפעמת. לתובנות חדשות לגמרי

  .  נוספי� במשמעותה

 

  )'יחלק ( מידת השלום

, עול� היצירהו יחס כללי השיי� לזה לאהוב את הבריות 
ומאחלי� אחד שותי� לחיי� , כמו שיושבי� יחד ומתוועדי�

א� אני יוצא לרחוב ופוגש מישהו ולוקח  א�. 'לשני ברכות וכו
על מנת לחדור , כמו יחידות, אותו הצידה לשיחה אישית

לקרבו לעומק הנפש שלו ולבעיות שלו ולפתור אות� זה נקרא 
אד� שמתבודד ומרגיש , שוב. העשיה עול�שכנגד  לתורה

, שלא צרי� א� אחד בעול� הוא נמצא בעול� האצילות שלו
ש� , א� הוא נמצא בשיעור תורה. בהתא� לשיעור נשמתו

אז ג� המשמיע וג� , המודעות של כול� היא התורה שלומדי�
השומע מתקשרי� באמצעות חוש השמע וה� נמצאי� בעול� 

הוא רואה , חוש הראיה ההתבודדות היא. הבריאה שלה�
, אבל בשיעור תורה, "לאסתכלא ביקרא דמלכא" !וקות אל

יש אחד . הוא חוש השמיעה החוש שמחבר את הלומדי�
אז , חוש השמע הוא חוש הבינה. שמשמיע והרבה ששומעי�

ולהתברר רעיונות , כא� צריכי� להיברא אצל� רעיונות חדשי�
שבכוח�  החידוש הוא תמיד בצירופי� החדשי�(ישני� 

א� מתחילי� להתוועד מתגברת ). להוציא מתסבוכי� ישני�
. שלא התגלתה לפני כ�, אצל כול� אהבת ישראל מורגשת

אבל א� מורידי� את , בשיעור נמצאת אהבת ישראל בהעל�
, לשתות לחיי�, המתח אז מיד מתחילי� לחבק אחד את השני

 זה. זה להתייחס לציבור בכלל בתור אד�. לתת עצה כללית
מתגלה שאי� הבדל בי� . אד� שנמצא בעול� היצירה שלו

ובי� א� הוא ביותר בי� א� הוא היהודי הפשוט , יהודי ליהודי
לאהוב כל יהודי , אני מתייחס לכנסת ישראל. הגאו� הכי צדיק

א� אני מתעסק ע� יהודי , בסו�. כי הוא שיי� לכנסת ישראל
די ושינה כמו אהר� הכה� שהל� אל היהו, בצורה אישית ממש

ת ומפני השלו� כרופא ממוחה שיודע אי� להשתמש בס� המו
זהו עול� העשיה , שבורי הלב של שקר לרפואה ולרפא את

וכשבאי� לעזור ליהודי באופ� פרטי זה תמיד כרו� ע�  .שלי
כמו עזרה , אי אפשר לעזור בשו� שטח בחיי�. קירוב לתורה

זה לא . זה לא עולה יפה. בלי להתייחס לעיקר, סוציאלית
אומר שהדבר הראשו� שצרי� לעשות זה להלביש אותו בגדי� 

קירוב . זה לא קירוב לתורה. שחורי� ולעשות אותו דתי
כמו אברה� אבינו שנת� לאורחי� לאכול , לתורה זה בלב

ובסו� הודיע לה� מאי� בא האוכל ושעליה� מוטל החוב 
בזה שנת� לאכול קירב אות� לתורה ולכ� זה . 'להודות לה
. קירוב לתורהכל עזרה צריכה להיות בפנימיותה . עולה יפה

להיות , "ו� לעשות�הי" ! יקו� של עול� העשיה זה עיקר הת
וזה כולל את כל , זה לקרב אנשי� לתורה !עסוקי� בעשיה 

מי . צורות העזרה שאפשר לתת לזולת בצורה אישית ממש
הנות� לכול� יחס , שפועל רק לפי כללי� של משרד הסעד

ובזה , מתייחס רק לפי אמת מידה של עול� היצירה ! השוו
ודאי יחטיא את המטרה של טיפול אישי השיי� לעול� 

  .העשיה
          )ה"אב תשמ!מנח�(                        

 

  )'חלק א( אהבה-יראה-אמונה

בכל , אהבהו יראה אמונהכתוב שחיי הצדיק ה�  ז"בביאור לאגרת הקודש כ 
צדיק "ה�  ר הזק�"האדמו הפסוקי� שמביא. עול� ועול� עד רו� המעלות

הכי חזק ". רוד� צדקה וחסד ימצא חיי�", "לחיי�' יראת ה", "באמונתו יחיה
  . זה יותר מרוחק במידות האחרות .כי עצ� החיי� ה� אמונה, ה באמונהז
פחד הוא ואהבה היא גילוי . פחד היא המידה הכי עצמית בב� אד�, היראה 

גילוי הוא שלמות . אלא לפחד מ� העצ�, כמו באהבה לפחד זה לא מהגילוי. עצ�
. יתאהבה של בר, יש ג� אהבה ביחס לעצ�. בסוד של� וחצי, ופחד הוא החצי

לאהבה של  !כמו בקידושי� שלפני מת� תורה  ! בקידושי� עולי� מאהבה טבעית 
. עצ� אל עצ�, את העצ�לעומת זאת יראה חושפת . ברית שלמעלה מטע� ודעת

היראה שייכת במיוחד . אפילו ביראה תתאה יש יותר עצמיות מאהבה תתאה
לא לפחד מא� . מ� האר יצחק לא יצא . ושייכת במיוחד לאר , ליצחק אבינו
בעול� הזה " הפחד יצחק"זה  ,יתבר� זו תכונה של כיבוש האר ' האחד חו  מ

קי אברה� ופחד ואל" !' כינוי להעל פי פשט זה . למעלה שהופ� לצחוק ושעשוע
. מי שיצחק מפחד ממנו !" ודחיל ליה יצחק"שהתרגו� מתרג� כמו , "יצחק

ג� לפשט הזה יש , יותר בעומק. ההכנעה שבביטוי תמיד תרגו� זה הוא
עד ', מידת הפחד של יצחק היא כל כ� מבוררת שכל הפחד הוא רק מה: פנימיות

. מהאי� א� צדיק ע� תופעה דו. ותה מידהיתבר� נית� לכנות בא' כדי כ� שאת ה
קות שביצחק והוא שנקודת האל ! בחינת פני�  ! אבל הפרוש הפנימי . זו הבדלה

  . זו כבר המתקה. היא הפחד שלו
י� למצוא בחיי הצדיק וצר, "כולא חד !ה "ישראל אורייתא וקוב"הר ותוב בזכ 

טבע ראשוני של  .כמו אש ומי� אהבה ויראה ה�. עצמו את שלוש הבחינות הללו
. ב תופעות יפות ומופשטותוהלאו, אד� הוא לפחד מתופעות ארציות מסוכנות

את הטבע . היראה עולה והאהבה יורדת. ומפחד מחוש�' כל ילד אוהב את ה
�העבודה היא . יראה מ� השמי� ואהבה כלפי הבריות: הראשוני הזה צרי� להפו

. לי�לדברי� בט, לחיצוניותשלא יתקיי� על מקומו וידרדר , להפשיט את הפחד
ש� עיקר , מה שאי� כ� באהבה. 'פחד יצחק'להגיע לנקודה התמציתית של ה

וח האהבה א� עד עכשיו שנאת מישהו עלי� להלביש את כ. העבודה היא הלבשה
. ונה את הזולתוהיא ג� זו שב, "עול� חסד יבנה" !אהבה צרי� לבנות . עליו

' תי ירח� היות זה שהכנסתי צרתי לבי מפרש שבזכ"רש !" אולי אבנה ממנה"
מהי שלא היה בפסיכולוגיה שאימו  מעורר טבע אי מעי� מה שאומרי�(עלי 
  ).קיי�

היא " רוד� צדקה וחסד"ר הזק� הוא "הפסוק של האהבה שמביא האדמו 
כי ? למה. שלא כמו בשני הפסוקי� של האמונה והיראה', אהבה לזולת ולא לה

אבל ביראה העיקר היא . היהודי השני זה, תכלית האהבה היא הלבשה
שבצדיק זה כוח  ישראלהזהר אומר ש. בלבד' להגיע ליראה מה, ההפשטה

וזה עיקר החידוש , לפי זה יוצא. שלו יראהשבצדיק היא ה 'הו, שבו אהבהה
וכנגד , שבו תורהשל הצדיק היא השתקפות ה אמונהשה, שרצינו לומר

. ולא להאמי� בו' היא לידע את הה ו� מדוקדק שהמצו"בלשו� הרמב. התפארת
בחסידות מוסבר בדר� כלל שמצות הידיעה היא ביחס לממלא כל עלמי� 

פעמי� מוסבר שאמונה שייכת אבל ל. בסובב כל עלמי�, ולהאמי� במה שמעבר
י יהוד'כשאומרי� על מישהו שהוא . ובמוב� של נאמנות לברית, תורהבעיקר ב
הכוונה היא לאמונה . כול� מאמיני� הרי', לא מתכווני� לאמונה בה' מאמי�
זה קשור ע� הייעוד של היהודי על פי . מד הנבואי שבהילאמונה במ, בתורה
שא� אחד קשה , "צדיק באמונתו יחיה"ג מבאר את הפסוק "בפרק ל. התורה

יה כתחיית המתי� יוממנה יתח, תרכז רק במצות האמונהעליו עול המצוות שי
אמונת ישראל היא ". רחמנא אמר" ! היהודי זו היא התפארת של . השאר לגבי

   .הקשר המיוחד לתורה שיש בכל יהודי
 להתייחס אליו כאל הכוונה ,באהבה' שכאשר אני מתייחס לה, אלפי זה יוצ 

לפחד ממנו זה כי הוא הקדוש ברו� ). או כמו חת� טוב(כמו אבא , יהודי טוב
הוא עצמו . האמי� באמת שלואבל להאמי� בו זה ל. למעלה מהשגה, הוא

  )נ"תש(                                            ".זו הלכה' דבר ה" !התורה 

   

  ברית אש - בראשית : אותיות מחכימות
הוא בזכות קשר של  בראשיתהכח להתחיל מחדש מ

 . ברית אש !התלהבות מתמדת 



 

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

          
    

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

                     

      
  
  
  
  

  )'חלק ח( ל"בחז" זהיר אדם"חמשת מאמרי 

בחמשת המאמרי� האלה יש את כללות תיקו� : בקיצור
שהלב שלו זה היחס , של האד� תיקו� הלבכללות , ת"הז

, "חות דרגא ונסיב איתתאנ"בסוד (והחיבור שלו ע� אשתו 
חות דרגא ממוחי� בעצ� למדות הלב כדי לשאת אשה ולקיי� נ
  "). ראה חיי� ע� אשה אשר אהבת"

  היר באונאת אשתוז: מלכות

לא לומר שו� , זה שאד� יהיה זהיר לא להונות את האשה 
ו א� מצער את האשה דמעתה "שח, דבר שעלול לצער אותה
, האשה היא המלכות. מלכותזה , מצויה ואונאתה קרובה

רבי נחמ� (ועצ� המציאות שלה זה מציאות שקרובה לבכות 
) בכותקרוב ל, שרש דוד, אמר שכל מי שהוא משרש המלכות

יותר מכל דבר , מאד קרוב לשמוע את הבכי שלה' וממילא ה
לא לצער את , זה קשור לספירת המלכות בפני עצמה. אחר

בשנה הראשונה של . לא ע� דבורי� ולא ע� שו� דבר, האשה
, "ושמח את אשתו"הנישואי� יש את המצוה המיוחדת של 

ואנחנו תמיד מסבירי� שעל פי חסידות זה ג� נמש� על כל 
וא� זו התעוררות אמיתית זה , שנה אחת זה מצוה. החיי�

ב מארי� "רשוהרבי ה, כמבואר בחסידות(משאיר רוש� נצחי 
. זה משאיר רוש� על כל החיי� ! ) בזה בקונטרס העבודה

לפעמי� דורשי� שא� אחרי השנה עושי� חשבו� נפש ויוצא 
�אז הוא חייב להשלי� , שהאד� לא קיי� את זה כמו שצרי

 ,כעת אומרי� שא� הוא כ� קיי� את זה. כל החיי�את זה 
א� לא קיי� הסימ� הוא שאי� . שאר וימשי�יממילא הרוש� י

ואז באמת הוא צרי� להתחיל עכשיו , זה לא נמש�, רוש�
ושמח את ", עצ� היחס של הבעל לאשה, בכל אופ�. מחדש
" משמח חת� וכלה"כתוב שבעול� הזה היחס הוא , "אשתו

ובעול� ) בברכה הששית בשבע ברכות, לההברכה מהחת� לכ(
, שהברכה נמשכת מהכלה לחת�" (משמח חת� ע� הכלה"הבא 

כל ). שזה הברכה השביעית בשבע ברכות, בדר� אור חוזר
החת�  ! ישמחו יִשמחאותיות  !  משיחלפני , העבודה עכשיו

כל השמחה האי� , אחר כ� יבוא אור גדול. משמח את הכלה
בכל . העול� הבא תבוא מהכלה לחת�סופית של ימות המשיח ו

זה  !רק לשמח אותה ולא לצער אותה , לההמהות של הכ, אופ�
  .מהות המלכות

  )ט"ס, ז סיו�"ט(                       

  
  בין כל" אוצר הנפש"ניתן להשיג את ספרי             

  www.pnimi.org.ilגינזבורג באתר  ספרי הרב               

 054-4741572' או בטל               

  otsar.hanefesh@gmail.com: לקבלת העלוןהרשמה                

  אמרת הרב 
עלינו ללמוד להבי� שבוראנו מפיק כביכול תענוג אינסופי 

א� בסו�  ג�, גמורי� להיות צדיקי� ממאמצינו הכני�
  .נדמה שה� לא נשאו תוצאות היו�
  

 יהודה שעילה יתעלה
כמה : פתח רבי יהודה ואמר. דיתבי רבי יהודה ורבי יוסי ורבי שמעו� ויתיב יהודה ב� גרי� גבייהו? ואמאי קרו ליה ראש המדברי� בכל מקו�

כל מה שתקנו לא : נענה רבי שמעו� ב� יוחאי ואמר. רבי יוסי שתק. קנו מרחצאותת, תקנו גשרי�, תקנו שווקי�, נאי� מעשיה� של אומה זו
הל  יהודה ב� גרי� וסיפר . גשרי� ליטול מה� מכס, מרחצאות לעד� בה� עצמ�, תקנו שווקי� להושיב בה� זונות, תקנו אלא לצור  עצמ�

  .שמעו� שגינה יהרג ,יפורייוסי ששתק יגלה לצ ,יהודה שעילה יתעלה: אמרו. ונשמעו למלכות, דבריה�

  )'חלק ב( עילוי הטוב יביא את הגאולה

כאשר על סוכת  !דלה בי� ישראל לעמי� בחג הסוכות על א� ההב, כ�. דתו שייכת דווקא לחג זהיועל כ� מ, רבי יהודה הוא הגיבור של חג הסוכות 
י� במצות סוכה ומגלה דרכה את יבוח� את הגו' כי לעתיד לבוא ה וא� נאמר, "לישב בסוכה אחת )ולא כל העמי�(ראויי� כל ישראל "השלו� נאמר 

זהו החג  ! ) כנודע, "דיד� נצח"ישראל לעמי� וכ� נטילת המיני� בשמחה בחג הסוכות מבליטה כי במשפט בי� (ההבדל המהותי בי� ישראל לעמי� 
רמז  !הפרי� מתמעטי� והולכי� , מחד. ל�בעי� אומות העוכנגד ש, הדבר בא לידי ביטוי בהקרבת שבעי� הפרי� בימי החג. לי ביותראהאוניברס

והוצאתו מהרע מחזקת  הבלטת הטוב ! זו דר� הבירור של רבי יהודה . ובכל ט א� מאיד� ה� מגיני� על האומות ומשפיעי� לה� !למיעוט האומות 
 ! " שמש� שואבי� רוח הקדש" !אפשר לזכות לנבואה חת חג הסוכות כש� שמשמ, כ�. ותו� כדי כ� ממעטת את הממדי� השליליי� שבו, ומברכת אותו

וימינו "כאשר ה(בהטבה ע� כול� ). רבי יהודה ורבי יוסי, נושא שיחת� של רבי שמעו�, ואפילו בפוליטיקה(אפשר לזכות ממנו ג� להתעלות במלכות 
ולא כפי שהשתלשלה הנהגה זו בדורות (ופ� מתוק� בא, א� היא נעשית כדבעי !) הטוב השבוי עדיי� בי� הקליפות מסוגלת להתפשט ג� אל" תחבקני
, רבי יהודהדר� עבודתו של . יש ממד של תיקו� עול� ! ) הנהגת שקר כדי לגנוב את המלכותתה יכדוגמת הנהגת אבשלו� שהטבתו ע� כול� הי, אחרי�

  . חודי� שלעתידילעבודת הי, )י"רשבכדרכו של , רבירורי� דאור חוז(היא המעבר בי� עבודת הבירורי� הכללית של העול� הזה , בירורי� דאור ישר
�הוא אמר שהגאולה לא תבוא מתו� אמת ולא מתו� , כעי� צוואה אחרונה, ר הזק� לפני הסתלקותו מ� העול�"שכתב אדמו" נפש השפלה"בפתקת , כ

וא כזה שנעשה מתו� מגמת שאינו של אמת הוחסד , אמת היינו כוונה טהורה בגמילות חסדי�. חסד שאינו של אמת מתו�אלא דווקא , חסד של אמת
אבל צדקה , ה כדי לעודד את הנתינהוכבר הראשוני� אמרו שיש לפרס� עושי מצו. מתו� מחשבת התור� על כ� שישימו שלט ע� שמו ! התפארות 

אצל רבי שמעו� בר  !א את הגאולהת שזה מה שיבילותיו האחרונות אמר שיש לדעיר הזק� במ"ואדמו, שנעשית מתו� מניע כזה היא חסד שאינו של אמת
לחשו� את השקר , בבירור דאור חוזר יש לחשו� את הפסולת המסתתרת בתו� הבר !חסד שאינו של אמת ראוי לגינוי , שתורתו אמת, יוחאי

על א� ההכרה , היש להדגיש את הטוב והנאה שבמעשה ז !" יהודה שעילה יתעלה" ! אבל לדרכו של רבי יהודה . ת החסדוהאינטרסי� בתו� גמילו
 ! יהודה להיות רבו של רבינו הקדוש לכ� ג� מתעלה אחר כ� רבי . ובסופו של דבר עילוי חסד שכזה יביא את הגאולה, המפוכחת במניעי� הפסולי�

מתו� הידיעה  ,"רבי מכבד עשירי�"שאצלו באה תכונה זו לידי ביטוי בהנהגת  ! ) רבינו הקדוש !א� מ� חייא הוא ("ית בי� התנאי� הדמות המשיח
�  .שהמשיח יבוא בזכות העשירי� שיעזרו בכ

  )ח"ז תשרי ס"י(

 

  העולם נברא פעמיים

הטבע ". טבע שני"ו" טבע ראשו�" !בחסידות שני ביטויי�  נ�יש 
י "ע. בל בשעת לידתויהראשו� הוא המידות התולדתיות של האד� שק

אמור הטבע השני לא משנה כ. הרגל יכול האד� לקנות בנפשו טבע שני
א� , לא נית�. אבל הוא משנה את טבעיות המידות, את עצ� המידות

אבל , את טבעו הראשו� ,לשנות את המידות הטבעי'ת של האד� ,כ�
נית� , כלומר האופי של התבטאות המידות, את הטבעי)ת של המידות

  .אמתבגימטריה , טבע שניולהגיע ל, לשנות
, י� שני טְבָעִי�ג� בתחילתה של התורה אנו מוצאי� שמופיע 

אלא לחתור אל , המלמדי� על כ� שאי� להסתפק בטבע הראשו�
      .השני

א� נתבונ� בתחילת התורה נראה למרבה הפלא כי העול� נברא 

 -" להי�#א"בפע� הראשונה הוא נברא בפשטות בש� . פעמיי�
במעשה " להי�!א"ב פעמי� ש� "יש ל". להי�!בראשית ברא א"

, אחר כ� מגיעה השבת". טוב מאד"רא והכל נב, בראשית הראשו�
יכולו וששי הו� י" !ה "ואיתה הרמז הראשו� לאותיות ש� הוי

אלה תולדות השמי� והאר  בהברא� "לאחר מכ� כתוב .". ..שמי�ה
 ש�כא� מופיע לראשונה ". להי� שמי� ואר !ה א"ביו� עשות הוי

, אבל בצורה אחרת, ואז מתחיל כל סיפור הבריאה מחדש, ה"הוי
  .ופי אחרבא
להי� שברא ושל העול� !בסיפור הבריאה השני יש אופי אחר של הא 

סיפור . כל עבודת האד� נמצאת בסיפור השני. והאד� שנבראו
אילו האד� . הבריאה הראשו� הוא סטטי ומושל� ללא כל התפתחות

בסיפור . הוא היה אבוד לחלוטי�, היה נופל לחטא בסיפור הראשו�
בסיפור השני יש את . ולהשתנות ממשית הראשו� אי� מקו� לתשובה

אד� ע� !כלומר ישנה האפשרות להיות ב�, "להי�#א ה"הוי"ש� 
אפילו מי  !יותר מכ� . לחטוא ועדיי� לחזור בתשובה, חולשות

  . הושמתמוטט נפשית אינו אבוד ועדיי� יש לו תקו
    )'א "אוצר הנפש"(                

  


